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Abstract: The Mary theme has been a central part of our Scandinavian history and
occurs both on rune stones and in art from the 900s and 1000s. When Christianity
was introduced, many earlier customs were adapted to conform with the new reli-
gion. Although the view of Mary changed after the Lutheran Reformation, the cult
of Mary remained in folklore for several centuries.

Through the spread of Christianity, this tradition also came to the Nordic
region. Christianity was combined with established religious practices that were
partly applied in tandem. The Old Norse goddess Freya, like the Sami Sarahkka, was
replaced - or in many cases supplemented - by the Virgin Mary.

This article provides examples of music relating to the cult of Mary in various
cultural expressions in Scandinavia: the Birgitta Order’s Our Lady’s divine office,
as well as Mary joiks and Mary hymns in various Scandinavian hymn books from
more recent times. Issues discussed include why certain perspectives have had a
greater impact on the writing of history than others, who writes history, and what
consequences this has for the dissemination of knowledge.

With the Reformation, the cult of Mary was restricted in the Lutheran Church.
The Lutheran Church has periodically had a complicated relationship to Mary but
in recent decades has increasingly opened up. As an overview, the occurrence of
Mary hymns in Swedish and Norwegian hymn books in modern times is described
in comparison with previous centuries.
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KAPITTEL 9

“Deras sang var meningslos och utan takt och
rytm, och de slutade forst da luften helt tog slut.”
—Acerbi, 1799/1964, s. 64

Introduktion

Mariatemat har varit en central del i var skandinaviska historia och
forekommer bade pé runstenar (Williams, 1996, s. 78) och i konst fran
900- och 1000-talen (Liepe, 1996, s. 87). Nar kristendomen introduce-
rades kom manga av de tidigare sederna att transformeras for att passa
in i den nya religionen. Aven om synen pa Maria forindrades efter den
lutherska reformationen levde Mariakulten kvar i folktron under atskil-
liga sekler. I denna artikel ges exempel pa Mariakultens musik inom
olika kulturyttringar i Skandinavien: Birgittaordens Var frus tidegard,
Mariajojkar och Mariapsalmer i olika skandinaviska psalmbocker fran
nyare tid.

Min utgangspunkt har varit att belysa Marias roll historiskt i olika
kulturella miljoer, men dven i var tids skandinaviska lutherska kyrkors
syn pa Maria.

Relationen till Maria har varierat inom olika tidsperioder, miljéer och
kulturer. Vissa kulturella beteenden har genom betraktarens postkoloni-
ala glasdgon accepterats medan det som upplevts annorlunda har avfar-
dats som avvikande och frimmande.

Det har funnits en hierarki i historisk forskning vad giller betydel-
sen av kdllors olika virde, nagot som har inneburit att vissa kulturer
har gynnats framfor andra. Eller som Bjorn Magnusson Staaf (2013,
s. 35) formulerar det: ”Vad som kunde beldggas i dokument eller andra
typer av empiriskt material bedomdes ha ett betydligt hogre kallvarde
for historieskrivningen dn till exempel muntligt traderat berittande.”
Utifran ett postkolonialt perspektiv har jag valt att lyfta fram citat som
visar pa denna obalans. Fragestallningar som diskuteras i artikeln ar hur
denna syn har paverkat historieskrivningen och varfor vissa perspektiv
har fatt storre genomslag an andra. Vilka det ar som skriver historien och
vad som blir kédnt for eftervirlden far konsekvenser f6r kunskapsférmed-
lingen och var tids kunskap om det foérgangna.
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Utifran kontextualismens men dven hermeneutikens metoder har jag
nalkats de historiska texterna. Aven om ambitionen har varit att sétta in
citaten i ett storre kulturellt och socialt ssmmanhang dr jag vdl medveten
om att vare sig vi lever i nutid eller datid kommer vara tankar alltid att
vara nirmast den tid och det samhille som vilever i. Det dr en omojlighet
att nalkas historiska texter utan att tolka dessa utifran sin egen forforsta-
else. I textavsnittet dar 1900-talets psalmbdcker i Norge och Sverige har
undersokts har psalmtexterna varit det empiri som har anvints i sékan-
det efter formuleringar om Maria.

Tidigare forskning

En rad forfattare har skrivit biografier om den heliga Birgitta. Carina
Nynis (2006) har ett intressant perspektiv ddr hon i boken Jag ser klart!
jamfor synen pa den heliga Birgitta i svenska 1900-talsbiografier. Bland
annat uppmérksammas historikerna och manniskan som forskningsob-
jekt. En attondel av Heliga Birgittas uppenbarelser har getts ut pa sven-
ska i oversittning av Alf Hardelin (2004, 314 sidor) med introduktion
av Birgitta Trotzig samt kommentarer och ordforklaringar av Stephan
Borgehammar.

I Krister Stoors (2007) avhandling Juoiganmuitalusat - jojkberidt-
telser behandlas jojkens narrativa egenskaper och det muntliga
berittandet i relation till jojk. Svenska kyrkans vitboksprojekt som
utmynnade i antologin De historiska relationerna mellan Svenska
kyrkan och samerna (Lindmark & Sundstrom, 2016, 1135 sidor) inne-
haller 35 texter om bland annat samernas olika kulturella uttryck och
Svenska kyrkans oforratter som kyrkan genom historien har utsatt
samerna for.

Marias plats i den svenska kulturen genom historien uppmarksam-
mas utifran olika perspektiv i ett stort antal artiklar i antologin Maria i
Sverige under tusen dr (Brodd & Hardelin, 1996, 1043 sidor).

I magisteruppsatsen fran Lunds universitet med titeln Hielp Maria! -
Om jungfru Maria-fromheten bland samer och i samisk religiositet av
Felicia Astrand (2021) undersoks vilken betydelse jungfru Maria har haft

inom den inhemska samiska religionen.
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I den fjarde volymen om Harald Goransson uppmiarksammar Anders
Dillmar (2015) psalmsangens fornyelse i relation till kyrkomusikens
férandring i Sverige under 1900-talets andra halft. Har beskrivs bland
annat arbetet i psalmkommittén som sa smaningom ledde fram till den
nya psalmboken 1986.

Som framgar av ovanstdende uppstillning finns ingen tidigare
forskning som jamfor relationen till Maria ur olika kulturers perspek-
tiv i Skandinavien. Den samiska kulturens relation till kristendomen och
dess Mariajojkar har med nagra fa undantag lyst med sin franvaro inom
litteratur och forskning. Ett exempel pa detta dr att trots att det i de tva
omfattande volymerna pa totalt 6ver tusen sidor och med ett fyrtiotal
bidragsgivare som gavs ut med anledning av symposiet i Vadstena 1994,
Maria i Sverige under tusen dr (1996), inte finns en enda text i dessa voly-
mer som uppmarksammar samernas relation till Maria.

Att pa detta sétt observera Marias roll i olika skandinaviska kontex-
ter kan i efterhand och i ett sjalvkritiskt perspektiv upplevas som spre-
tigt. Det dr dock min férhoppning att lasaren ska upptacka att Maria har
varit och fortfarande ar en del av kulturlandskapet i Skandinavien. Vi
har genom sekler sett pa hennes gestalt ur olika perspektiv beroende pa
den kontext vi ir en del av. Aven om perspektiven varit olika har de, trots
att det ofta inte har varit uppenbart for betraktarna, faktiskt forenat oss.
Detta synsétt dr mitt bidrag till forskningsfiltet. I ndsta avsnitt uppmark-
sammas bakgrunden till Mariakultens ursprung.

Bakgrund

Den bibeltext som aterfinns i Lukas 1:46-55 — Marias lovsiang eller
Magnificat vilket dr den latinska textens inledande ord - torde vara den
genom historien mest tonsatta av alla kristenhetens texter. Vid kyrkomo-
tet ar 451 i Chalcedon diskuterades Marias teologiska plats. Deltagarna
enades om formuleringen Theotokos - hon som har fott Gud. Denna
resolution gjorde att betydelsen av Maria forstirktes i den kristna kyr-
kan. En Mariakult vixte fram som genom historien har haft olika skep-
nader, bland annat genom raden av avbildningar men ocksa genom en

ofantlig mangd musik som har komponerats. Alltsedan medeltiden har
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mélare och kompositorer inspirerats av Bibelns berittelse i Lukas for-
sta kapitel som beskriver niar den gravida Maria far besok av dngeln och
senare moter sin betydligt dldre slakting Elisabet som ocksa védntar barn.
Det ar vid detta tillfdlle som Maria uttalar de ord som har fatt benimnin-
gen Marias lovsang.

Det som beskrivs i det inledande kapitlet i Lukasevangeliet dr hela
kristendomens ursprung och fundament: Angelns budskap till Maria om
att Guds son ska fodas genom hennes kropp. Utan denna hiandelse skulle
aldrig kristendomen ha uppstatt och kunnat né den status som den har
haft genom historien och fortfarande har idag. Eller som Smedegaard
Andersen uttrycker det: "Da Maria sagde ja til englen, kunne en ny
historie mellem Gud og mennesker tage sin begyndelse” (Smedegaard
Andersen, 2015, s. 115).

Ar 451, pa det fjirde av de sju ekumeniska kristna kyrkomotena, fastla-
des att jungfru Maria var Guds sons moder. Denna resolution gjorde dven
att betydelsen av Marias ord i Lukas inledande kapitel forstirktes. Anda
sedan s00-talet har Magnificattexten anvénts i den tidiga kyrkans guds-
tjanster men redan pé 3oo0-talet forekom den pa arliga fester till Marias
ara (Vuori, 2012, s. 115). Genom kristendomens spridning kom denna
tradition dven till vara omraden i Norden. Kristendomen sammanférdes
med redan etablerade trosutovningar som delvis kom att tillimpas paral-
lellt med varandra. Den fornnordiska gudinnan Freja liksom samernas
Sarahkka ersattes — eller i manga fall kompletterades — med jungfru
Maria.

Redan pé 1100-talet anlades de forsta klostren i Skandinavien och
dessa smyckades rikligt med Mariaskulpturer och bilder. Enligt cister-
cienserordens tradition namngavs deras kloster och kyrkor till Marias
dra. Marialegender har sedan medeltiden varit en viktig del i den kristna
berittartraditionen, inte minst genom cisterciensmunken Bernhard av
Clairvaux texter som spreds runt om i Europa. Aren 1520-1521 forfat-
tade Martin Luther en utldggning 6ver Magnificattexten, i férordet skri-
ver han: "Marias lovsdng handlar om Guds stora garningar och verk for
att starka var tro, trosta alla som ar ringa och injaga fruktan hos alla
upphojda manniskor” (Luther, 1521/1987, s. 11). Ndgra ar senare, 1533, skri-
ver Luther att som skapad varelse kan Maria inte nog prisas: “Creatura
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Maria non potest satis laudari” (Luther, 1521/1987, s. 9). Aven om Luther
och hans anhédngare rensade ut dyrkandet av Maria som himladrottnin-
gen vid reformationen ansags Maria uppenbarligen dven fortsittningsvis
ha en betydande plats inom den lutherska reformerta kyrkan.

Det finns manga exempel fran tidigare sekler pa boner och besvirjel-
ser till Maria som harstammar fran folktron. Denna dr nedtecknad 1722
fran Rommele i Vastergotland, Sverige: "Jungfru Maria, mildda moder,
lina mig nycklar dina, madan jag ldser upp lemmar och ledamotter
mina! I namn: Faders, Sons och den H. Andes” (Grundstrom, 1960,
S. 164).

Fran svenska Finnveden i Smaland hdrstammar denna som é&r
nedtecknad pa 184o-talet: Lidses av jordemodern och upprepas av
barnsdngskvinnan: “Jungfru Maria, lana mig nycklarne dina till att
oppna mitt lif och foda mitt barn! I Herrans Jesu namn” (Grundstrom,
1960, S. 164).

Maria fanns under tidigare sekler tydligen med som en naturlig del
i vardagslivet. Detta dr forstas inte nagot unikt fér Skandinavien utan
forekom i hela Europa. An idag finns spar av Mariakulten, ibland kan-
hinda utan att vi ar medvetna om det. P4 svenska kallas den 25 mars
aven for Vaffeldagen da det ar vanligt att grddda och ata véfflor. Ordet
hirleds fran Varfrudagen, Marie bebadelsedag, den dag da Maria av
arkedngeln Gabriel fick veta att hon var gravid. Ett annat exempel ar
blomnamn med associationer till Maria som féorekommer pa flera olika
sprak.

Ett exempel pa Maria i ett nationalromantiskt perspektiv ges av Erik
Axel Karlfeldt i dikten Jungfru Maria ur diktsamlingen Fridolins lust-
gard frén 1901. Dikten har tonsatts av flera, den mest kinda melodin torde
vara den visa i folkton som dr komponerad av Nils Soderstrom. I dikten
framstdlls Maria i form av en dalkulla som en sommarkvill dr ute och
gar vid Sjugareby i Dalarna. I allmogekonsten férekommer det ofta att
historiska personer och hiandelser placeras in i den egna omgivningen,
nagot som askadliggérs med gestalten Maria. Det finns ndmligen en stor
méngd exempel pa kistebrev som klistrats pa kladkistornas vilvda lock
och bonadsmalningar (Bringéus, 1996, s. 823) ddar Maria har placerats in i
folkliga miljoer och kldtts i allmogeklader.

162



MARIAKULTENS MUSIK | ETT SKANDINAVISKT PERSPEKTIV

Ytterligare ett exempel pd hur ndrmiljon har inspirerat i en
Mariaberittelse aterfinns i en samisk sidgen som skildrades av Johan
Johnsen Aikio fran Nesseby i Norge 1891, nedtecknades av Qvigstad
(Pollan, 1999), och handlar om Marias resa till sldktingen Elisabet. Har
torsoker Maria fa hjilp av olika djur och en fisk for att komma over
Jordanfloden. Bdde hasten, haren och flundran ar inte intresserade av att
hjdlpa till men daremot moéter hon en tjanstvillig bjorn som svarar att
han egentligen ar véldigt trott men dnda vill bista Maria 6ver floden. Som
tack for hjdlpen sager Maria att bjornen hddanefter ska sova hela vintern
men dnda inte vara hungrig ndr han vaknar. Johan Johnsen Aikio avslu-
tar berdttelsen med att klargora att detta ar anledningen till att bjornen
sover hela vintern (Pollan, 1999, s. 328-329). Férutom att uppméirksamma
Marias vag till Elisabet dr budskapet i sdgnen att forklara orsaker till
djurens olika beteenden i den narliggande miljon. Pa liknande sétt som
bjoérnen i denna ségen far en personlig relation till Maria beskrivs i nésta
avsnitt hur en vanskap utvecklas mellan den heliga Birgitta och Maria.

Petrus Olovsson och heliga Birgittas
Cantus sororum

I Sverige finns fran medeltiden melodier 6ver Mariatexter, bade i redan
existerande gregoriansk sangtradition och i nykomponerad form,
bland annat i Cantus sororum, Var frus tidegird, av den heliga Birgitta
(1303-1373) och hennes biktfader, Petrus Olovsson. I Birgittas texter
framstélls Maria som “myndig och befallningssdker” (Ramnefalk, 1996,
s. 307), vitt skild fran den ofta forekommande bilden av den begrundande
tystldtna tjanarinnan. Veckocykeln Cantus sororum sjongs vid nunne-
klostrets dagliga tidegdarder. Birgitta skrev texterna och Petrus Olovsson
fokuserade till stor del pd musiken men Overtog hela arbetet efter
Birgittas dod. Enligt Birgittas uppenbarelser kom sédngerna “till honom
fran Jungfrun, talade genom vinden, och fyllde hans hjirta och brost
med virme, sa att hans tunga talade om ting, som han inte tidigare hade
kunnat ge uttryck for” (Vuori, 2021, s. 118). Aven om merparten av musi-
ken har Petrus Olovsson som upphovsman har senare forskning visat att
vissa av melodierna harstammar fran tidigare Mariasanger och att det
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ocksa finns exempel pa efterfoljande generationers tilligg (Vuori, 2021,
s. 120, med hianvisning till Tryggve Lundén, 1976). Ar 1476 gjorde munken
Nicolaus Ragvaldi en &versdttning till svenska med titeln Jungfru Marie
ortagard (Geete, 1895). I Birgittinerklostren sjongs varje dag boner till
Maria och i Cantus sororum, Var frus tidegird, uppmiarksammas Maria
ur olika perspektiv. Veckodagarnas teman har olika fokus: Pa sondagen
Maria och Treenigheten, "nédstan som att hon var en fjdrde person i gudo-
men” (Geete, 1895); pa mandagen dnglaskarans jubel 6ver Guds moder;
pé tisdagen jungfru Marias lov forebadat av patriarker och profeter; pa
onsdagen Gudamoderns avelse; pa torsdagen Jungfrun féder en son, vir-
ldens frilsare; pa fredagen moderns sorg 6ver sonens lidande och dod; pa
lordagen jungfru Marie himmelsfard (Geete, 1895). I onsdagens text om
Marias fodelse skriver Birgitta om glddjen att se morgonrodnaden och
liknar denna vid Maria. Pa samma sdtt som vi langtar efter morgonlju-
set langtade dnglarna efter att morgonrodnaden skulle visa sig, ”det vill
sdga Marie fodelse — inte for att de skulle fa se ljuset, utan for den sanna
solens skull, for sjalvaste Guds skull, som aldrig hade varit borta ur deras
asyn” (Vuori, 2012, s. 109). I Birgittas liknelse blir Maria dérréppningen
till ljuset, hon som &ppnar dorren till Gud. Maria har enligt Birgitta en
upphojd position och i lordagens text ur Cantus sororum placeras Maria
hierarkiskt 6ver anglaskarorna.

Musiken dr enstimmig, melismatisk och f6ljer den gregorianska sdng-
traditionen med hymner, antifoner och responsorier. Eftersom Cantus
sororum genom seklerna har sjungits i klostermiljon och det finns bade
bevarade manuskript och en obruten sangtradition i en skyddad miljo,
ar denna tradition kédnd for eftervarlden. Maria kom att bli en ledsagare
och samtalspartner genom hela Birgittas liv och ér sarskilt tydlig i hennes
uppenbarelser dér det vaxer fram en djup vianskap mellan de tva kvinn-
orna (Salmesvuori, 2012, s. 7, 25).

Syftet med Cantus sororum var att systrarna skulle bérja likna Maria,
bli ”6dmjuka, lyhérda och mycket starka i kdrleken” (Vuori, 2012, s. 106).
Cykeln bygger vidare pa Officium pavrum Beate Marie Virginis, den
marianiska tidegdrden, samt den kortare varianten horae de beate Maria
som béda var bekanta for Birgitta. Sdngerna framfordes i en blandning
av solordster och korpartier. Att musik var viktig for Birgitta framgar i
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hennes uppenbarelse Extravagantes dir hon beskriver hur sangen skulle
framforas:

... 1at ¢j sdngen vara slapp, ej svag, ej bekymmerslos, utan ddelmodig, allvarlig
och enhetlig och forverkligad med all 6dmjukhet, efterliknande kartusianernas
koral, vars psalmodia doftar fromt och dr 6dmjukt uttryckt och genom att man

liter sig bli berord. (Vuori, 2012, s. 123)

Enligt Birgitta kunde musiken dven ha en likande effekt vilket framgar
av foljande berittelse ur en av Birgittas uppenbarelser dar hon beskriver
en ung flickas kamp med djavulen. Flickan blev dock lugn nér hon horde
nagra manniskors innerliga sang. Detta foll inte djavulen i smaken nér
han lidande lyssnade till dessa toner och det "hemska tjutet, som dar i
kapellet hordes”. Enligt uppenbarelsen fortsatte folket att sjunga och den
unga flickan blev fri fran sin kamp (Vuori, 2012, s. 132).

P& grund av allt skriftligt material som dr bevarat fran klostermiljéer
har vi riklig kunskap om Mariakulten inom Birgittinerorden. Som fram-
gdr i ndsta avsnitt finns det andra kulturer i var narmiljo som inte har

dokumenterats pa liknande satt.

Mariakulten i samisk tradition

Bland den samiska befolkningen tog det atskilliga drhundraden innan
kristendomen integrerades. Trumman och jojken som i samisk tradition
var essentiella uttrycksmedel ansags av kyrkan vara djavulens redskap.
Annu i var egen tid gir denna &sikt att finna inom vissa religiésa gruppe-
ringar (Stoor, 2016, s. 711).

Trumfigurernas uppgift verkar ha varit att *visualisere kontakten mel-
lom ulike verdener” (Pollan, 1997 s. 40). Darfor kan man pa trummorna
finna figurer som associerades med dessa olikheter, bland annat fran den
kristna vdrlden som kyrka, prést, jungfru Maria, Gud Fader, Guds son
och den heliga Ande (Pollan, 1997, s. 27).

Andreas Petri Lundius var den forsta pristen av samisk hiarkomst i
Sverige. Hans son Nicolaus Lundius skrevs in vid Uppsala universitet
9 juli 1674 och beskriver i Nicoali Lundii Lappi descriptio Lapponiae fran
mitten av 1670-talet samernas forhallande till Maria. Enligt Lundius
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tillber samerna Maria och anvander korstecknet och hennes namn for

att be om hjalp i olika situationer:

Lapparna de tillbedia ocksa Maria som jag och det hordt hafwer med mine
egna oron, att om de falla sdja de hielp Maria, eller nir som de undra pa nagot
ting da korssa de sig och séja hielp Maria, (:heter pa deras tunga tungomaél

wecket Maria) sa mycket sagdt hielp Maria. (Lundius, 1905, s. 15)

Hans Skanke (1679-1739), rektor vid Trondheim katedralskole, skildrar
missiondren Thomas von Westens méte med en najd som beskrev figu-
rerna pa sin trumma. Bilden av solen kallades d&ven Marianedne eller
Maria moder och detta betydde “stoor Lykke, naar Ringen falder der-
oppaa (Skanke refererad till i Westman, 1997, s. 52). Najden berittade
ocksa att han trodde “at Marianedne skal fore ham paa den raette vey,
og skal hjelpe ham a fald nod” (Skanke refererad till i Westman, 1997,
s. 52). Denne ndjd ansag alltsa att det var ett gott tecken ndr ringen pa
trumskinnet stannade vid solens tecken som dven kallades Maria moder.

Jojk raknas som en av de dldsta levande musiktraditionerna i Europa.
I jojken blir jojkaren ett med subjektet (Moisala, 2011, s. 45), man gir med
andra ord in i rollen i den eller det man jojkar (Stoor, 2016, s. 722). En
kulturkrock av stora métt dr beskrivningen av hur det lit ndr samerna
jojkade formulerat av den italienske reseskildraren, musikern och tonsét-
taren Giuseppe Acerbi i reseskildringen fran 1799:

D4 lapparna tomt sina lungor, som vi tyckte, fortsatte de dock med samma skri
i ett slags utmattat och bortdéende rostlage si linge de hade en gnutta luft i
sig. Deras sang var meningslos och utan takt och rytm, och de slutade forst da
luften helt tog slut. Och hur linge singen varade, det berodde helt pa hur stor
buk och hur starka lungor de hade. (Acerbi, 1799/1964, s. 64)

Uppenbart var jojktekniken nagot helt annat dn Acerbi tidigare hade
upplevt. Han kunde varken erfara takt eller rytm i samernas jojkar och
andningstekniken var helt annorlunda. Det var luften som styrde ling-
den pd jojken. Han forsokte "bade med pengar och konjak som bel6ning
locka nagra toner ur vara nomadlappar, sa att jag finge en idé om deras
musik, men det mesta jag kunde astadkomma var att frampressa ur dem
nagra obehagliga skrik, vilka ibland tvang mig att stoppa fingrarna i
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oronen. Det kan vara svart att tro - men det dr verkligen sa — for fjill- och
nomadlapparna ér allt vad harmonier heter fullstindigt okdnt” (Acerbi,
1799/1964, S. 63).

Acerbi beskriver dven de samiska texterna som en tolk dversatte for
honom. Enligt Acerbi visade det sig att "deras poetiska begdvning inte var
storre an deras musikaliska. Orden som de formade under sitt skrikande
var endast upprepningar av samma uttryck om och om igen” (Acerbi,
1799/1964, S. 64).

Aven om ordet jojk i var egen tid ir det vanligaste uttrycket for samer-
nas sangtradition, finns det i de olika samiska spraken olika namn for
denna uttrycksform. Pa nordsamiska sdger man luohti, pa lulesamiska
vuolle, pa umesamiska vuollie och pa sydsamiska vuelie. Det som dr inne-
hallet i jojken, det som jojkas, har ocksa olika bendmningar beroende
pa vilket sprak som anvénds. I nordsamiska anvinds uttrycket dajahus
som kommer av ordet daddjat som betyder att siga (Ruong, 1976, s. 3),
pa lulesamiska talar man om tsdhmut (Stoor, 2016, s. 714). I framfor allt
Jokkmokk, Arjeplog, Sorsele och Tdrna dr jojkning utan ord vanligast
enligt Israel Ruong: “Lingre norrut dr jojkens verbala innehall ofta lika
viktigt och ibland viktigare 4n melodi och rytm” (Ruong, 1976, s. 3). En
betydande komponent i en jojk dr dess jojkstavelser. Dessa ér ett komple-
ment och ibland édven erséttning for, som man séger i Pite lappmarker,
tsubmut, jojk med ord (Ruong, 1976, s. 3). I nordsamisk tradition innehal-
ler jojkstavelserna ofta ljud som go lo Iu la medan hd nd ja ar vanligare i
sydsamisk tradition.

Fran borjan av 1900-talet har jojkar dokumenterats antingen genom
ljudupptagning eller - med négot undantag - i transkriberad form.
I detta material finns 4ven Mariajojkar som uppenbarligen ar inspirerade
av medeltida katolsk trosuppfattning (Fjellstrom, 1962, s. 69). Aven om
det sjungs om och till Marias son har hennes position som modern en
central roll i texten. Krister Stoor skriver angaende den samiska texten att
”Ordet son forekommer inte alls i den samiska texten, den sdger Marias
ende och min tolkning dr att det dr Jungfru Maria som ar viktigast i
sammanhanget och dr den som egentligen forlater” (Stoor, 2016, s. 722).
Stoor forklarar @ven den samiska traditionen “att man inte ar en indi-
vid utan familjetillhorighet, Jesus dr son av Maria. Den viktiga personen
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ar Jungfru Maria, ndgot som mycket vdl kan vara en reminiscens fran

katolsk tid” (Stoor, 2016, s. 722).

Jungfru Marias ende son skall icke kasta

ut en gammal same, da jag en gdng kommer;

jag kan (vet) ingenting, men det vet jag,

att jungfru Marias ende son icke kastar ut mig. (Grundstrém, 1960, s. 169)

Jag kan icke ldsa, men jag kan jojka
till jungfru Marias ende son. (Grundstrom, 1960, s. 169)
En liknande text har jojken pa en inspelning fran 1943 med Margareta

Bengtsson:

Denna hor jungfru Marias ende son
Som i sin barmhirtighet forlater mig
valla valla valla va ...

(Bengtsson, 1943a)

3L -J(/qu,’fyy,/‘z/mv; tuke Aon . * >
5 - ¢ Marsareto Ivengfito
175, -1'--17(?' ’ A enloe 17 -
o 3 5 .
S i — T
Y+ .
£ 2
Cre
o oy 1 L
n ——
= 5 T
e — -
" QA Al
a ‘\‘
- = = A—4
e ———
i 2 ")
»1# v 'v/r = = : - 1 o . e
—— - :
ferlullef valle-a. N ey ¢ 2 I
‘44 “ £ vallg-a-a : V:‘z/,éo, Vella va «f-Aaza v 2 e
i I, N =
= e . + A
e Tt e Tyttt
T = S — — T e e i o |
= : ¥ : e
/\:‘kaﬂ "fn,{ZJ—x._ V= aa. val_ la val_
e e S N TN W
Iblz; Ly = == oo wmt oy 11\ = =t 3 = = ey
£a wal- fa vae-of-Lo villda vallo val-Aa va_op-
= Fats - S fho. @ -~ o
Y ¥ - X LW > e =T
= =SS T == g
S — —— = 35
J s v 4
loo valk - la-a va f‘lYgo(le.t,UV,h TP

«S."‘.'._r'v G- ,(J?Wﬂ(ﬁ'):'f‘«j\;

Notexempel 1. Mariajojk med Margareta Bengtsson (1943b), nedtecknad av Israel Ruong.
Publicerat med tillstand fran Institutet for sprak och folkminnen, Uppsala. Alla rattigheter

forbehallna. Notexemplet far inte anvéndas utan tillstand.
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Israel Ruong var den forste same i Sverige som disputerade for doktors-
graden. Han har bidragit med en stor andel inspelningar som nu finns pa
Institutet for sprak och folkminnen i Uppsala, bland annat Mariajojken
i notexempel 1. Nir ljudinspelningen jamfors med den nedskrivna not-
bilden framgar det tydligt att det dr oerhort svart att i noter formedla
den klingande versionen. Rytmiken stimmer relativt 6verens med forla-
gan men det gar inte med vart etablerade notsystem att notera tonhdjden
exakt. Orsaken dr att jojkmelodin har andra intervall dn en traditionell
vasterlandsk skala. I de gamla inspelningarna ér pauser ovanliga. I dessa
jojkar man tills luften tar slut, sedan sker en inandning och man fortsat-
ter jojken ddr man slutade - liksom Acerbi noterade 1799 - &ven om detta
betyder en rytmisk forskjutning. I manga av dessa inspelningar hor man
dven att tonhojden successivt stiger genom jojken, ofta en sekund eller
ters (Grundstrom & Smedeby, 1963, s. 9). Det dr ocksa vanligt att jojken
slutar vdldigt abrupt.

Mariamonogram har sedan medeltidens mitt funnits i det samiska
dréktsilvret (Fjellstrom, 1962, s. 121). Fjellstrom menar att det r troligt att
detta beror pa byteshandel mellan samerna och klostren. Klosterbroderna
och -systrarna har sannolikt haft kontakt med samerna vid bland annat
flordmarknader och som ersittning for renhudar och skinn fatt olika
beslag tillbaka (Fjellstrom, 1962, s. 69). De cistercienserkloster som fanns
i Norge under medeltiden var enligt denna klosterordens tradition hel-
gade at jungfru Maria. Ett par exempel dr datidens nordligaste cistercien-
serkloster Munkeby vid Levanger som troligtvis grundades pa 1150-talet,
Tautra i Trondheimsfjorden 1207 samt Lyse kloster vid Bergen 1146 (Den
katolske kirke, 2021). Heliga Marias kyrka i Tromse grundlades 1250 och
orten blev en viktig plats for byteshandel for den samiska befolkningen
(Westman, 1997, s. 31-58). Eftersom samerna pa den svenska sidan bru-
kade forflytta sig vasterut med renarna under den varmare arstiden fanns
det darfor gott om tillfdllen att bedriva byteshandel med klostren.

De tre systergudinnorna Sarakka, Juksakka och Uksakka som ansags
bo under katan dr centrala i den samiska mytologin. Sarakka formade
barnet och hjalpte till vid barnafédandet, Juksakka bestimde kon pa bar-
net och Uksakka var den som vaktade dérren till katan och hjilpte bar-
net sa att det inte gjorde sig illa. Pa samma sdtt som Maria i den heliga
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Birgittas liknelse i forra avsnittet beskrevs som dorroppnaren refererar
Skanke till att samer kallade katadorren ”"Marian-Ugse”, pa svenska
Maria-dorren (Reuterskiold, 1910, s. 103). Sarakka var favoritgudinnan,
hon var den "mest dlskade och allménnast dyrkade gudomligheten bland
de skandinaviska lapparna” (Grundstrom, 1994, s. 179). Det offrades till
dessa tre gudinnor, sarskilt till jul da man drack Sarakkas skal. Offren
till gudarna skedde "under sjungande” (Grundstrom, 1994, s. 180), vilket
enligt den samiska sdngtraditionen var i form av jojk. Mariakulten och
dyrkandet av systergudinnorna har delvis infallit samtidigt och Sarakka
har ersatts av Maria eller som Grundstrom uttrycker det: "Maria fick
arva Sarakkas latar; man behovde ju bara déndra namnet” (Grundstrom,
1994, s. 180).

Pa 1600-talet menade kyrkan att jojk var djavulens verk. Inom laesta-
dianismen har denna syn levt kvar dnda till var egen tid (Stoor, 2016,
s. 713). I nordsamiska omriden dar laestadianismen ar som starkast ar det
fortfarande manga som é&r kritiska till jojk i kyrkorummet (Stoor, 2016,
s. 713). Den samiske prasten Johan Mérak (1928-2019), kyrkoherde under
manga ar i Jokkmokks forsamling, var sjalv jojkare och hade en annan
syn pa jojk. Mdrak anvéinde ofta jojk som uttrycksmedel i gudstjanstsam-
manhang och hans syn pé jojk blev en betydelsefull lank mellan kyrkan
och den samiska kulturen. I boken Minsta lilla liv har sin jojk beskriver
en av informanterna jojk pa féljande sitt: ”Jojk nar bortom orden, for
samman och enar sldkten, kamrater och generationer. Den nar dven de
personer som redan befinner sig i den andra varlden” (Skaltje, 2014, s. 12).

Psalmséngen har genom tiderna pé sitt och vis ocksa haft som ambi-
tion att forena sldkten, singer har gattiarv fran generation till generation.
Hir nedan uppmirksammas Mariatemat i de senaste psalmbdckerna i
Den norske kirke och Svenska kyrkan.

Mariapsalmer i skandinaviska psalmbdcker

I och med reformationen skedde i den lutherska kyrkan en férindring
av Mariakulten. Den lutherska kyrkan har periodvis haft ett komplice-
rat forhallande till Maria, ndgot som under de senaste decennierna allt-
mer har 6ppnats upp. En jamforelse mellan olika psalmbdcker for Den
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norske Kirke och Svenska kyrkan fran 19oo-talet visar att férekomsten av
Mariapsalmer avsevart har okat. I denna 6versikt uppmérksammas tre
norska psalmbdcker och tva svenska.

Den forsta norska psalmboken var Landstads kirkesalmebog fran
1870 (Den norske kirke, 2021). Den reviderades senare och blev godkidnd
vid en kunglig resolution 1924. Denna psalmbok anviandes sedan i Den
norske kirke fram till 198s. Sju psalmer aterfinns under rubriken Marias
budskaps dag i Landstads Kirkesalmbok fran 1924, namligen titlarna
Maria hun er en jomfru ren (nr 278); Nu kommer bud fra englekor (nr 279);
Folkefreslar, til oss kom (nr 280); I Jesu soker jeg min fred (nr 281); Guds
engel til Maria kom (nr 282); Min sjel for Herren kveder (nr 283) och Om
himmeriks rike vi tales ved (nr 284).

Av dessa sju ar det flera som har vaga antydningar till Mariatemat
(nr 278, 279, 280, 281 och 284). Daremot ar det tydligare i psalmen Guds
engel til Maria kom (nr 282) som uppmarksammar dngelns besok hos Maria.
I tredje versen podngteras Maria som tjanarinna fran ungdomens dagar
fram till dlderdomen, i hemmet och i férsamlingen. En delvis omskrivning
av Marias lovsang finns i psalmen Min sjel for Herren kveder (nr 283).

I Norsk salmebok godkjent ved kongelig resolusjon fran 1984 (publice-
rad 1985) dterfinns under rubriken Maria budskapsdag sex psalmer med
titlarna Der sola renn i himmelrand (nr 114); Maria hun er en jomfru ren
(nr 115); Syng hoyt om Herrens miskunnhet (nr 116); Guds folk for sin konge
skal kveda (nr 117); Alle kilder bryter frem i glede (nr 118) och Vi synger
med Maria var store glede ut (nr 119).

I Der sola renn i himmelrand (nr 114) med musik frdn 1100-talet
uppmirksammas Maria som den unga kvinnan som fédde barnet som
dngeln Gabriel hade beréttat om. En dldre Mariavisa ligger till grund for
Hans Thomissens text Maria hun er en jomfru ren (nr 115) fran 1569. Aven
i denna psalm dr det inledningsvis fokus pa Maria som fédde en son,
men ddrefter dr det inget tydligt Mariafokus i texten. Inte heller i psal-
men Syng hoyt om Herrens miskunnhet (nr 116) dr det ndgon uppenbar
Mariaanknytning. I den fjarde versen av psalmen Guds folk for sin konge
skal kveda (nr 117) ar inspirationen hdmtad fran Marias lovsing: "Han
stoyter ned store og rike, men boyer seg kjeerleg til slike” samt i den femte
versen: "Dei hungrige munnar han mettar.” I psalmen Alle kilder bryter
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frem i glede (nr 118) dr det forsta gdngen i de psalmer som hir beskrivs
som Maria tilltalas direkt: ”A, Maria, lzer meg dine sanger! Sa jeg alltid
elsker ham som vandret gjennom ded og grav til lysets rike.” Bdde denna
text av Eyvind Skeie och musiken av Guttorm Ihlebsek skrevs endast
ndgra ar innan psalmboken gavs ut, 1977 respektive 1979.

I Norsk salmebok fran 2013 finns elva psalmer placerade under rubri-
ken Maria budskapsdag. Fem av dessa fanns dven med i Norsk salmebok
fran 1985, namligen: Der sola renn i himmelrand (nu nummer 121); Maria
hun er en jomfru ren (nu nummer 124); Guds folk for sin konge skal kveda
(nu nummer 125); Alle kilder bryter frem i glede (nu nummer 130) och Vi
synger med Maria vér store glede ut (nu nummer 131). Ovriga sex psal-
mer som har lagts till i 2013 ars salmebok dr A skjonnest rose pa var jord!
(nr 122; Maria gjekk i tornesnar (nr 123); Fra englemunn dei scele orda fell
(nr 126); Salig du och hogt benddad (nr 127); Gud bur i eit lys, dit ingen kan
ga (nr 128) och Lovsangen toner (nr 129).

Av dessa édr det endast nummer 128, Gud bur i eit lys, som inte har
sa tydlig anknytning till mariatemat. I Den svenska psalmboken finns
denna psalm under rubriken Barn och familj. Det 4r endast i sista strofen
i de bada verserna som Marias namn namns: ”Sa blir han eit barn, som
Maria ber!”

I psalmen A skjonnest rose pd vér jord! (nr 122), efter en engelsk text
fran omkring 1420 och nyskriven musik av Iver Kleive fran 1996, liknas
Maria i forsta och sista versen vid en ros: "A skjennest rose pa var
jord! Maria jomfru, Jesu mor!” (vers 1) och ”A skjennest rose pa var jord!
Maria, jomfru, Jesu mor! Alleluia, Alleluia!” (vers 6). I psalmen Maria
gjekk i tornesnar (nr 123) efter tysk text och musik fran 1500-talet, handlar
texten om Maria och barnet hon bér inom sig. Alla fem verserna slutar
med orden “Jesus og Maria.” I psalmen Frd englemunn dei scele orda fell
(nr 126) avslutas alla fyra verserna med orden "velsigna mellom kvinner!
Gloria.” Psalmtexten ér inspirerad av Marias lovsang och musiken &r en
baskisk folkmelodi. I andra versen talas om att Maria ska bli en hogt vil-
signad mor och prisas till evig tid. I den tredje versen beskrivs hur hon
6dmjukt bojer sitt huvud i stillhet och milt sager: ”Lat Herrens vilje skje.”

Nummer 127, Salig du och hiogt benddad, med musik av Harald Géransson
fran 1964, aterges med svensk text och bygger pd Magnificattexten, men

172



MARIAKULTENS MUSIK | ETT SKANDINAVISKT PERSPEKTIV

aven Elisabets utrop i vers 42 ndr hon triffar Maria: ”Vilsignad ar du
mer dn andra kvinnor, och vilsignat det barn du béar inom dig.” Psalmen
Lovsangen toner (nr 129) har ett omkvide som ocksd dr inspirerat av
Marias lovsang: "Min sjel oppheyer Herren! Hans miskunnhet varer fra
slekt til slekt for alle dem som erer hans navn.” I andra versen beskrivs
hur skaror med troende sjunger de ord som Maria har sjungit och i tredje
versen en bon om att Gud, la de ord som Maria har gitt oss, danne en
bor til den evige lovsang! ” Bade text och musik dr skrivna 1977 av Svein
Ellingsen respektive Johan Varen Ugland.

I Den svenska psalmboken fran 1937 finns inga psalmer som direkt
fokuserar pa Maria. Ddremot hinvisas under rubrikerna “Jungfrun
Marias kyrkogdngsdag” och “Jungfrun Marias bebddelsedag till fyra psal-
mer som forekommer under rubrikerna Guds harlighet i Kristus; Det
kristna hoppet infor déden och advent. Titlarna pa dessa fyra psalmer ar
Vinligt éver jorden gldnser (nr 35); Alskar barnet moders-famnen (nr 558);
Kriste, som ditt ursprung leder (nr 36) och Huru ldnge skall mitt hjdrta
(nr 45).

I Den svenska psalmboken fran 1986 har det skett en exceptionell teo-
logisk férindring. Aven om det endast dr fyra psalmer som aterfinns
under rubriken Jungfru Marie bebadelsedag dr budskapet tydligt, Maria
ar tillbaka och det dr inte langre négot tabubelagt att sjunga om henne,
utan dven direkt #ill henne.

Oloph Bexell skriver om processen i Svenska kyrkan néir kyrkomotet
skulle besluta om mariapsalmerna i den senaste psalmboken frian 1986.

Nu var det inte ldngre fraga om ndgon diskussion om kyrkoldran i den ena eller
andra psalmen, processen hade gatt alltfor langt. Icke desto mindre var det detta
kyrkométe som formellt sett tog det ritt betydelsefulla steg for Marias ater-
komst i Svenska kyrkans gudstjanstliv, som sedan linge forberetts. Man beslot
att anta en psalmbok dér det i s& hog grad var mojligt att sjunga om Maria, ja

t.o.m. till henne. (Bexell, 1996, s. 899)

Ar 1986 publicerades Den svenska psalmboken som var ekumenisk och
ddr ndrapa halften, 325 psalmer av 700, var gemensamma for ndstan alla
kristna samfund i Sverige och resterande psalmer var samfundsspecifika.
I denna undersokning har underlaget varit den psalmbok som anvinds i
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Svenska kyrkan. De fyra psalmer som aterfinns under rubriken Jungfru
Marie bebadelsedag ar Pd troskeln till Marias hem (nr 164), som handlar
om édngeln Gabriels besok hos Maria, och psalmen Var hdlsad, Herrens
moder (nr 480) som &r en bearbetning efter en Salve Regina-sang. I sista
versen av psalmen Alla kdllor springer fram i glddje (nr 481) aterfinns en
vadjan till Maria om att hon skaldra ut sina sanger. Psalm 482 dr inspirerad
av Marias lovsang i Lukas forsta kapitel men dven av Elisabets utrop i vers
42 ndr hon traffar Maria: ”Vilsignad dr du mer @n andra kvinnor, och
vilsignat det barn du bar inom dig.” Under rubriken Kyndelsméssodagen
finns ytterligare en Mariapsalm, ndmligen Eva Norbergs text Jungfru
Maria, min Herres mor (nr 479). Denna psalm handlar om hur Maria
varsamt bar barnet som ér vérldens ljus och som lyser for folket som van-
drar i morkret. Musiken till dessa psalmer dr med ett undantag skriven
under 1900-talet och det dr psalmen Var hdlsad Herrens moder (nr 480)
som har en melodi frdn 1700-talet.

Avslutning

Vi vet betydligt mer om Cantus sororum, Var frus tidegérd, av den heliga
Birgitta och hennes biktfader Petrus Olovsson fran 1300-talet 4n vad vi
vet om samiska Mariajojkar eftersom det i klostren har bevarats en stor
mangd skriftliga kdllor. Dessutom har klostren i huvudsak sjalva forfattat
texter om sin verksamhet vilket betyder att de har kunna styra 6ver vad
som ldmnats till eftervirlden. I fallet med Cantus sororum kunde den
heliga Birgitta och Petrus Olovsson ta kommando 6ver vad som skulle
spridas till kommande generationer. Maria beskrevs som den kraftfulla
kvinnan, dérréppnaren till Gud och dven den som formedlade sanger
direkt till Petrus Olovsson. I Birgittas uppenbarelser samtalar hon bland
annat med Maria och Gud sjélv. Birgitta tilltalas som Kristi brud medan
Maria beskriver sig sjédlv bland annat som dnglarnas drottning och barm-
hértighetens drottning och moder.

I den svenska Oversittningen av valda delar av Birgittas uppenbarel-
ser skriver Alf Hardelin att "Budskapen i uppenbarelserna kom direkt
fran Maria, Gud eller andra heliga i himlen” (Hardelin, 2004, s. 247). Att
uppenbarelserna hade dessa avsindare gjorde att "Jom man alls ville kalla
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sig for en troende motsatte man sig inte sa litt sidant som sades vara
“Himmelska uppenbarelser” (Hardelin, 2004, s. 248). Av eftervirldens
skrifter om den heliga Birgitta framstar hon i vitt skilda beskrivningar.
Carina Nynis har som forskningsfraga i sin avhandling om Birgitta hur
det kommer sig "att en och samma ménniska kan beskrivas pa sa dis-
parata och delvis oférenliga séitt nir biograferna i stort sett har anvént
samma kédllmaterial?” (Nynis, 2006, s. 5). Birgitta har vid olika tidpunk-
ter genom historien beskrivits bland annat som den nationalistiska, femi-
nistiska eller ekumeniska Birgitta (Nynds, 2006, s. 532) beroende vem hon
har portritterats av och vilka hermeneutiska glasogon forfattarna har tit-
tat igenom. De slutsatser som vi drar 4r firgade av vara erfarenheter och
satter sin pragel pa vart beteende vare sig vi vill det eller inte. Detta ér ett
faktum béade pa det individuella planet och i ett storre perspektiv genom
att vi dr en del av det samhille vi lever i.

Det kan ses som ett egendomligt sammantriffande att Friedrich
Schleiermachers forsta upplaga av boken Uber die Religion: Reden an die
Gebildeten unter ihren Verdchtern fran 1799, med den svenska oversatt-
ningens titel Tal over religionen kom ut samma ar som den italienske
reseskildraren, musikern och tonséttaren Guiseppe Acerbi publicerade
boken Travels through Sweden, Finland and Lapland to the Northcape,
in the year 1798 and 1799. I boken skriver Schleiermacher om att forma-
gan att utveckla sinnet f6r konst och religion i hans samtid holl pa att
fortvina. Dagligen sdg han med smarta att manin att forstd allt kvavde
sinnet "fran att framtrdda och hur allt férenar sig for att férbinda man-
niskan vid det dndliga och vid en mycket liten punkt déri, pa det att det
odndliga sa langt som mojligt ma undanryckas hennes blick” (6versatt-
ning Svenungsson, 2016, s. 147). Som framgatt av nagra citat hade Acerbi
ingen storre forstdelse for vad han horde nér det jojkades, det forefoll i
Acerbis 6ron som nagot helt meningslost. Var Acerbis beskrivningar av
jojken ett bevis pa att dven hans sinne holl pa att fértvina och att hans
formuleringar berodde pa att han var last av sina egna referensramar
och darfor begransade forstaelsen av upplevelsen? Sa enkelt kan nog inte
Acerbis reaktion beskrivas, han var préiglad av ett helt annat samhalle dn
den samiska kultur som han blev vittne till under sin resa till Norden.
Intressant ar att hans reseskildring Travels through Sweden, Finland and
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Lapland to the Northcape, in the year 1798 and 1799 inte togs sa val emot
i Sverige. Orsaken var dock inte beskrivningen av den samiska kulturen
utan att det ansags att han uttryckte “sig nedlatande och krankande om
det svenska kungahuset och gav en negativ bild av de politiska och kultu-
rella forhéallandena i landet” (Hammarlund, 2021). Anders Hammarlund
kommenterar Acerbis dsikter i reseskildringen med att for en nutida
lasare framstar diremot manga av Acerbis iakttagelser och reflektioner
snarast som skarpsynta och intressanta”. Detta dr ett resonemang som
jag inte kan hélla med om, i alla fall inte ndr det giller beskrivningen
av samerna. Trots att Acerbi och de samer som han moétte levde under
samma tid var missforstandet totalt. Acerbi kom fran en helt annan milj6
an fjallvarldens folk och tolkade det frimmande utifran sin egen horisont
(Dahlgren, 996, s. 280). Foga forstod han att jojken kunde vara en link
mellan generationer (Astrand, 2022, s. 15), att den kunde formedla kidnslor
och skapa samforstand bade mellan manniskor, djur och platser. Enligt
Schleiermacher dr det nodvindigt att férutfattade meningar skalas bort
eftersom en tolkare inte far ha en rad forestillningar nir denne narmar
sig objektet. I savdl nu- som détid har vart medvetande och vara asikter
en relation till den tid vi lever i (Andersson, 1991, s. 95). Pa grund av detta
ar enligt den tidiga hermeneutiken missforstandet i historisk forskning
det naturliga tillstandet.

Historiskt har hos den nomadiserade samiska befolkningen kun-
skap primirt férmedlats muntligt och praktiskt (Sjoberg, 2020, s. 35).
Livsstilen har gjort att man har flyttat fran boplats till boplats och tagit
med sig hela sitt bohag vilket gor att dess lamningar dar svara att uppticka.
Det drojde ocksa innan det fanns nagot samiskt skriftsprak, forst 1619
publicerades de forsta bockerna pa umesamiska. De personer som genom
historien har skrivit om samer har i méanga fall gjort det med ett utifran-
perspektiv, det vill sdga att de inte har varit del i den samiska kulturen
(Sjoberg, 2020, s. 35). Ar 1910 kom den forsta boken om samer som var
skriven fran ett inifranperspektiv. Da publicerades ndmligen samen
Johan Turis bok pa nordsamiska med titen Muitalus samiid birra. Den
svenska Oversdttningen gavs ut 1917 med titeln En bok om lapparnas liv.
Turi skriver att jojk handlar om minnenas kidnslor, om ménniskor, djur
och platser: "Lappens sang ar jojkning. Det dr en minneskonst om andra
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manniskor. Somliga minns i hat, somliga i kdrlek, och somliga i sorg”
(Ruong, 1976, s. 12).

Eftersom Acerbi samlade sina intryck i skrift 4r det hans version som
har getts tolkningsforetrade. Vad samerna ansag om Acerbis eventuella
sang vet vi ingenting om eftersom det inte finns nagon text bevarad for
eftervirlden om detta. Acerbi uppfattade det han horde pa ett sitt bero-
ende pa hans tidigare erfarenheter medan samerna hade andra perspek-
tiv, jojken var en del av deras liv. Daremot ar det forstas sannolikt att om
situationen hade varit omviand, om samerna hade varit i Italien, kan de
ha stétt helt oforstaende till Acerbis kultur. Symboler kan tolkas pa vitt
skilda satt beroende pa olika forstaelser och tolkningar hos avsindare
och mottagare. En avsindare har sitt referensomrade och en mottagare
sitt men bada dessa “ar legitima och antagna av den kultur inom vilken
avsandaren och mottagaren lever” (Eco, 1971, s. 124).

Aven om synen pd Maria i den lutherska kyrkan genomgitt stora
forandringar sedan reformationen har Maria funnits med dnda fram till
vara dagar i olika uttryck utan att vi kanske dr medvetna om det. Det har
tagit mer dn 450 ar for Svenska kyrkan att vaga 6ppna dorren pa glant for
Maria, vilket uppstallningen 6ver psalmer med Mariateman har visat.
Rédslan har inte varit lika stor i Norge, redan i Landstads kirkesalmebog
som godkandes 1924 men som var i bruk nagra decennier tidigare hade
ett forsta steg tagits. Den storsta forandringen skedde i och med de nya
psalmbdckerna 1984 i Norge och 1986 i Sverige. Har har Mariatematiken
forstarkts ytterligare och texterna innehaller bade omskrivningar fran
Bibeln och friare texttolkningar av Mariatemat. I dessa finns exempel
pa psalmer dar Maria direkt tilltalas vilket var en teologisk oméjlighet
bara négra decennier tidigare. Bexell beskriver dock att det fanns ménga
skilda meningar i det svenska kyrkomoétet om denna férdndring, nagra
roster menade att texterna om Maria skulle "upplevas som fraimmande
i en evangelisk-luthersk kyrka” (Bexell, 1996, s. 882). Aven om det fanns
olika asikter om denna férandring visade det sig att tiden nu var mogen
att 450 ar efter reformationen revidera synen pa Marias plats i den skan-
dinaviska kyrkan. Som framkommit i denna text har Maria dock funnits
med i folktron é&ven i efterreformatorisk tid trots att kyrkan centralt har
haft en annan instéllning.
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Mariaperspektivet har som beskrivits i denna artikel sett olika ut bero-
ende pa vara samhaillens olika kontexter. Genom att anvinda musik och
texter som ursprungligen skapades i en annan milj6 dn var egen uppstar
nya funktioner (Eco, 1972, s. 316). Det behover inte betyda att musikens
kraft forminskas, det kan istdllet bli det motsatta, att dess betydelse for-
starks ndr den ges ytterligare koder dn den ursprungliga. Detta ar fallet
nér till exempel musiken ur Cantus sororum eller en jojk framférs som
konsertmusik. Istéllet for att vara en del av klosterkyrkans boneliv eller
en lagmald jojk kring kataelden far musiken en annan funktion én den
ursprungliga. Dess anvandningsomrade blir pa detta sitt storre och vi
som upplever musiken har andra referensramar dn de som ursprungligen
deltog. Pa sa satt far musiken nya anvandningsomraden. Den ér inte his-
torisk i den betydelsen att den endast existerade som en engangsforete-
else utan musiken far liv igen varje gang som den framfors och tillhor da
inte historien utan nutiden. Enligt Dahlhaus kastar den endast sekundart
ljus 6ver handelser och omstidndigheter fran det forflutna: “the musical
works - are primarily aesthetic objects and as such also represent an ele-
ment of the present; only secondarily do they cast light on events and
circumstances of the past” (Dahlhaus, 1983, s. 4).

Aven om musiken skrevs under en annan tid én vir egen tillhor den
nuet. Vare sig det dr en enstimmig melodi fran Var frus tidegird, en jojk
eller Mariapsalm far den liv ndr den framfors. Den blir en link mellan
datid och nutid:

Music of the past belongs to the present as music, not as documentary evidence.
(Dahlhaus, 1983, s. 4)
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